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Introduccion

A lo largo de estas paginas, abordaremos el vinculo entre religién, laicidad y derechos humanos.
Para ello, reflexionaremos desde diferentes miradas, vinculando la historia, las ciencias sociales y
la ciencia de la religion. De esta manera, abordaremos el vinculo entre religion, laicidad y derechos

humanos para, finalmente, poner atencién en lo referente a la perspectiva de género y generacion.

En el breve marco histérico centraremos la atencién en dos procesos, el de secularizacion?,
entendido como la privatizacion de lo religioso y que se vivid como una tension entre el espacio
publico de la Iglesia Catdlica Romana (ICR) y el Estado Uruguayo. Y un segundo proceso que se

muestra en paralelo: la conformacion del estado laico, enmarcado entre 1860 y 1918.

Nos interesa plantear de qué manera las religiones o las Organizaciones Basadas en la Fe (OBF) -
llamadas asi por Naciones Unidas-, aportan a la construccion del bien comun, puesto que han
cumplido, a lo largo de nuestra historia, un papel importante tanto en un plano individual como

colectivo e institucional en la defensa de los derechos humanos.

Asi mismo profundizaremos sobre los origenes, concepciones, estrategias y alianzas de los
principales movimientos religiosos que trabajan en contra de la perspectiva de género y generacion.

Claramente en estos movimientos, participan actores sociales y politicos que estan por fuera del

1 El autor es Licenciado en Trabajo Social por la UDELAR, especializado en violencia hacia nifios,
niflas y adolescentes del Programa CLAVES de la ONG JPC, con estudios en Ciencias de la Religion y Teologia en
Costa Rica y Argentina.

2 El concepto de secularizacion es polisémico y alberga multiples significados, los cuales
han variado,progresivamente, desde el nacimiento del pais.



ambito de las organizaciones religiosas. Pero, en este articulo, nos centraremos en los grupos que
argumentan desde lo religioso y como construye narrativas, subjetividades y concepciones que son

apreciables a la hora de pensar en la intervencion de las politicas publicas.

En una tercera instancia describiremos de qué manera lo religioso traspasa su accionar hacia la
esfera de lo politico. Y de qué manera, y a consecuencia de esta Ultima afirmacion, algunos grupos
religiosos vuelven a la lucha por el espacio publico. Esto, evidentemente, genera en la actualidad
discusiones sobre los modelos de laicidad y la gestion de la diversidad religiosa. Asi, finalmente,
expondremos brevemente acerca de las diversas posturas presentes en el ambito de la sociedad

civil, en el parlamentario, asi como en el religioso.

1. Marco histérico del proceso de secularizacion y caracteristicas actuales del hecho

religioso en Uruguay

Siguiendo a autores como Barran y Nahum (1967) y Caetano (2013) compartimos la premisa de
que para entender de qué manera se resolvié el vinculo entre religion y politica -en un sentido amplio
y en lo estrictamente referido a la conformacion del Estado Laico y la relacion entre Iglesia Catodlica
Romana (ICR) y Estado-; debemos comprender cémo Uruguay determind la separacion entre
espacio privado y publico. Entre finales del siglo XIX y principios del XX (donde se facilita el proceso
de conformacién del Estado Laico), lo publico terminé identificandose con lo Estatal.

En este proceso fundacional de la sociedad uruguaya se dieron -segun los autores mencionados
lineas arriba- orientaciones que afectaron directamente la privatizacion de lo religioso: abandono de
las identidades de origenes previas, las cuales incluian las religiosas, linguisticas, étnicas, culturales
como condicién para la integracion politica y social. En este proceso, consolidar una concepcion de
la politica, la vida social y cultural, era ser participe de un nosotros Unico y analogo. Para este
proceso el Estado, dentro de su rol modernizador, llevé adelante un proyecto homogeneizador a
través de los dispositivos educativos porque esta sociedad cohesionada era parte de la hipdtesis
necesaria para la existencia y conformacion de una identidad nacional clara. Dentro del plano
especificamente religioso, este accionar repercuti6 en los contingentes migratorios que
conformaban ese Uruguay de emigrantes de final del siglo XIX y principios del XX en una clara
paradoja: traian sus religiones en los barcos, pero en el ambito publico la laicidad predicada era de
guardar un silencio obligatorio.

Asi mismo, este fendmeno que se apoyd en una necesidad de garantizar los derechos para las
minorias religiosas, el proyecto del Estado laico era, mas que nada, una garantia de no intervencion
de la ICR en la educacion de sus hijos y en una separacion beneficiosa para la libertad e igualdad
religiosa. En este punto confluyeron muchos anticlericales, masones, socialistas, anarquistas y
también lideres religiosos protestantes (anglicanos, metodistas y valdenses) que traian una fuerte

matriz liberal y moderna.
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El proceso de secularizacion abarcé unas seis décadas desde 1870 a 1930. Tuvo varios hitos siendo
la reforma impulsada por José P. Varela acaso la mas significativa porque condensoé el impulso
modernizador ya que “la secularizacion de las mentalidades, las costumbres, las instituciones y la
educacion era uno de los sintomas culturales mas precisos de la temprana modernidad uruguaya”
(Barran y Nahum 1967, en Caetano 2013;372)

Caetano, que analiza el conjunto de iniciativas que se llevaron adelante en torno a la relacién entre
Iglesia y Estado dentro del proceso secularizador, plantea que se organizaron alrededor de: “la
marginacion institucional y su radicacién paulatina a la esfera privada. (...)La adopcion de posturas
oficiales fuertemente criticas respecto a la religién institucional hegemonica (...) Privatizacién de lo
religioso e implantacion de una suerte de religion civil laicizada se constituyeron asi a nuestro juicio

en los dos aspectos centrales del proceso de secularizacién uruguaya.” (Caetano 2013;373)

Este proceso toma su esquema del modelo francés, y conforma lo que algunos autores como
Nicolas Guigou llaman “religién civil’: “El concepto de religion civil puede explicar en parte este
conjunto de significados y practicas que nos ayudan a entender por qué en Uruguay el Parlamento
es sagrado, asi como la democracia, e incluso los periodos presidenciales. (...) la politica ciudadana
se ve envuelta por un manto sagrado.”® Es decir que la religion civil explica el vinculo principal entre
religion y politica en Uruguay en este momento fundante de la identidad uruguaya.

Los principales hitos en la conformacion del Estado Laico estan dados por la ley de divorcio, la
administracion de los registros de nacimientos y cementerios y la obligatoriedad de registro civil de
los matrimonios a fines de siglo XIX, la creacién de un hospital publico para nifios de caracter laico
-el Pereira Rosell-, la ley de conventos ya aprobada en 1885, el acto de no rendir honores militares

a simbolos religiosos y se retiran las capellanias religiosas de los cementerios.

Caracteristicas del hecho religioso en Uruguay

Nuestro pais no cuenta con informacién oficial actualizada sobre religion: el ultimo dato fue aportado
por la Encuesta Continua de Hogares (2006) del Instituto Nacional de Estadisticas (INE), donde
preguntados por ;Cémo se define desde el punto de vista religioso? el 45% catolico, 27% creyente
en Dios sin confesion, 15,1% ateo, 10,5% cristiano no catdlico, 0,7% umbandista, 0,4% judio, 0,4 %
otras religiones. De datos aportados por el INE se desprende que, la mayor parte de los cristianos
no catolicos estan en los departamentos de frontera, llegando al 30% en Rivera y 20% en Artigas;
siendo el perfil mayoritario de este sector pentecostal y estrato socioecondémico bajo. La mayor parte
de ateos se encuentra en Montevideo y Canelones (20%); de catdlicos en Paysandu, Florida y
Flores (con mas del 60%). Se destaca que el departamento con menos catdlicos es Rio Negro

(29%), siendo que se definen mas creyentes en Dios sin confesién, alcanzando al 48%.

3 N. GUIGOU, “Religido e Politica no Uruguai” en A. P. ORO (org.), Religido e Politica no Cono
Sul: Argentina, Brasil e Uruguai, Attar editorial, Sdo Paulo, 2006, p. 158.



En diciembre del 2018 la consultora Opcion realizé el “Informe de Opinién Publica: Los uruguayos
y la religion” consultando a 798 personas de 18 afios y mas, cubriendo poblacién residente en todo
el pais con el margen de error maximo es de +/- 3.5% para un nivel de confianza de 95%. Indico
que 38% se definié como catdlico, 17% como creyente sin religion, 10% como cristiano no catdlico,
9% como creyente de ofra religion, y 4% no contesto. El 21% de los uruguayos se definié como ateo
0 agnoéstico, los primeros resultan en el 16%, mientras que los segundos se llevan el 5% restante.
Si bien los catdlicos contindan como mayoria religiosa en el pais, se ve una caida en el dato respecto
al 46% que habian marcado en la Encuesta de Hogares de 2006 y al 42% que indicaba el informe
del Pew Research Center. También, la encuesta de Opcion muestra que, entre los catdlicos, solo
un 10% asiste a la iglesia de forma semanal, mientras que de los creyentes sin religion solo lo hace
el 1%.

La practica de cualquier religién -a nivel individual y colectivo, en lo publico y en lo privado- se
encuentra garantizada por una serie de instrumentos del Derecho Internacional y por la propia
Constitucion de la Republica. El principal articulo referido a la Constitucién referido al vinculo de la
religion con el Estado es el articulo 5°, cabe destacar que el art. 5° -interrelacionado con los arts.
7°, 10° y 72°- comprende la libertad religiosa (a tener o no una creencia de esa naturaleza) como
derecho inherente a la personalidad humana. Este conjunto de normas y principios es la base
juridica constitucional del pluralismo religioso en Uruguay. En el Derecho Internacional* la practica

religiosa se encuentra garantizada por diferentes instrumentos juridicos ratificados por nuestro pais.

2. Tensiones y confluencias entre religiones y los derechos humanos.

Participacion social de las organizaciones basadas en la fe en la defensa de los derechos

humanos.

En situaciones criticas donde se ponen en cuestion las instituciones democraticas se generan
grandes quiebres del tejido social que se reflejan en el ambito de las OBF. Frente a regimenes
dictatoriales y autoritarismos de diferente tipo, encontramos grupos que empatizan y se
comprometen con la defensa de los derechos y aquellos que se ubican del lado del opresor. Hechos
histéricos que ilustran esta realidad podemos encontrar en el sistema del Apartheid en Sudafrica, el

Nazismo en Alemania, la lucha por los derechos civiles de Estados Unidos y en las dictaduras en

e 4 “Pacto Internacional de Derechos Civiles y Politicos”, arts. 18° y 27°. “Pacto

Internacional de Derechos Econémicos, Sociales y Culturales”, arts. 2° y 13°. “Convencion Americana sobre
Derechos Humanos” (mas conocida como 'Pacto de San José de Costa Rica’), art. 12°. “Protocolo Adicional a la
Convencién Americana sobre Derechos Humanos” (mas conocido como 'Protocolo de San Salvador’), art. 3°.
“Convencién de los Derechos del Nifio”, arts. 5°, 14°, 20° y 30°. “Convencion Iberoamericana de los Derechos
de los Jovenes”, arts. 5°, 17°,y 22°. “Convencion relativa a la Lucha contra las Discriminaciones en la Esfera de
la Ensefianza de la UNESCQO”, arts. 1°y 5°.



América Latina. Por un lado, grupos religiosos de diversas confesiones, articulados con el
movimiento obrero, estudiantil, afrodescendiente, de pueblos originarios, feministas y otros
colectivos se organizaron para lograr cambios sociales. Al mismo tiempo, grupos opresores —
ubicados dentro de la defensa de un status quo injusto-, esgrimen argumentos religiosos para
mantener la situacion.

Es necesario reconocer que las diferentes tradiciones religiosas que han desarrollado un
compromiso con la realidad socio politica y ambiental donde estan insertas, han generado a partir
de sus tradiciones religiosas aportes en un sentido liberador. Un ejemplo de estas ultimas
afirmaciones las encontramos en las religiones afrodescendientes y de los pueblos originarios
donde permanece mas integrada la realidad material con la espiritual y donde por ejemplo la relacion
con la naturaleza es un valor constitutivo de su espiritualidad. Desde la tradicion judeocristiana se
han desarrollado teologias de la liberacion® que van desde aquellas que cuestionan la injusticia
economica y ambiental, hasta las que abordan la diversidad sexual, la perspectiva de generacion y

de género como claves de andlisis.

Pensando este planteo en el contexto de la historia reciente del Uruguay identificamos al menos
dos momentos. Primero, el contexto que va desde la efervescencia social de los afios 60, pasando
por la dictadura civico-militar y hasta la salida a la democracia, donde algunos grupos religiosos
progresistas tuvieron un rol de solidaridad y resistencia en la defensa de los derechos humanos
junto a otros colectivos de la sociedad. Y un segundo momento que va desde el 85 hasta la
actualidad, donde comienzan a desarrollarse algunas ONG con el apoyo de la cooperacion
internacional que provenia, en varios casos, de las iglesias tanto europeas como norteamericanas.
A partir de los 90 algunas de estas organizaciones con base religiosa comienzan a generar
convenios con el INAME -actualmente INAU-, o con la Intendencia de Montevideo. Con la creacion
del MIDES (2005) y la ampliacion del Plan CAIF, aumento y se diversifico la presencia de OBF

principalmente en las areas de asistencia y atencién a la primera infancia y adolescencia.

Es importante hacer explicito estos vinculos entre el Estado y las OBF para ejecutar politicas
sociales en la actualidad. En el entendido que para garantizar una politica social respetuosa
de los derechos humanos en el marco de un estado laico, se debe generar un dialogo que
defina los limites de la laicidad. Es en este punto donde el Estado convenia con
organizaciones de diferentes religiones y con diferentes comprensiones sobre el rol de la fe
en su accionar social. Es que el Estado debe superar su apriori indiferente frente al hecho

religioso y deberia hacer explicito un acuerdo con las OBF con las cuales convenia sobre

5 La teologia de la liberacion surge en la década del 60 en didlogo con las ciencias sociales, plantea
como camino epistemologico ir desde la realidad concreta con preguntas al texto sagrado y volver a la realidad en una
dialectica, desde esta concepcion surgen primero la teologia de la liberacion enfocada en el pobre como sujeto, luego las
teologias feministas, negras, indigenas, queer y de la nifiez.



qué es lo que se entiende por laicidad en una politica social. Este aspecto en la actualidad
es una zona indefinida que podria estar vulnerando derechos de los beneficiarios de las
politicas sociales.

Este punto es crucial porque estamos llamando la atencién sobre situaciones concretas y
relevadas por diferentes operadores sociales, por ejemplo:

e Un CAIF gestionado por una organizacion religiosa donde se reza antes de comer los
alimentos.

e Un Centro Juvenil donde se invita a un lider religioso a contar su experiencia de salida
del consumo problematico de drogas a causa de su conversién de fe.

e Un SOCAT donde se promocionan actividades religiosas de la organizacion que
gestiona el servicio.

e Un Refugio gestionado por una organizacion religiosa donde se le predica para el
cambio de su identidad de género a una persona trans.

e Una Intendencia donde las personas reciben beneficios sociales preferenciales por
pertenecer al mismo grupo religioso que el director del servicio.

e Un Hogar gestionado por una ONG religiosa que recibe apoyo de la intendencia
departamental y en el mismo se le obliga a los internos a participar de las actividades
religiosas adentro del hogar y en la iglesia de la misma ONG.

e Un liceo religioso subvencionado por la Ley de donaciones especiales-83% de los
recursos son renuncia fiscal del Estado y el 17% es puesto por las empresas
donantes-, realiza actividades religiosas y de formacién en “valores” que refuerzan
los estereotipos de género y legitiman la discriminacion de las personas de la
diversidad.

Todo este tipo de actividades religiosas en el marco de las politicas sociales del Estado o
realizadas con el apoyo de recursos estatales no deberian estar permitidas o deberian ser
revisadas ya que son contrarias al respeto a la laicidad. Para ampliar este tema ver el librillo

Religion y participacion social publicado por el Mides.®

Fundamentalismos religiosos ante las perspectivas de género, diversidad y generaciones.

En toda América Latina y en Uruguay con fuerza incipiente vemos marchas, hashtag y encuentros
religiosos, politicos y “académicos” que proclaman ideas como: “femeninas si, feministas no”, “a mis
hijos los educo yo”, “mis hijos, mi reglas”, “por la familia y por la vida” “feminazis” todas estas
concepciones tienen de fondo el combate al nuevo enemigo comun, la llamada “ideologia de

género”.

6 https://issuu.com/dnpsmides/docs/desc_a - 22 - religi n_y participa
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Los movimientos religiosos y laicos que se oponen a los derechos humanos estan creando nuevas
narrativas globales y legitimidad. Segun De Souza Santos en su libro Si Dios fuese un activista por
los derechos humanos, plantea que se esta creando “una gramatica en defensa de la dignidad
humana que rivaliza con la que subyace a la de los derechos humanos y a menudo la contradice”.
Por esto es necesario comprender cuales son los origenes, los dispositivos y los discursos que se
articulan contra la perspectiva de derechos humanos y en especial contra la perspectiva de género.
Organizaciones que trabajan en el tema, como La Asociacion para el Derecho de las Mujeres y el
Desarrollo, plantean en el informe Derechos en riesgo (2017) que las estrategias contra la
perspectiva de género y la diversidad en las politicas publicas organizan su discurso y accionar en
cuatro ejes: la proteccion de la familia tradicional, la ideologia de género, recuperar los valores y la

soberania nacional.

Podriamos encontrar diferentes hilos conductores entre estos cuatro ejes del discurso anti género
y los actores que lo llevan adelante. Los aportes de Michel Foucault en torno al concepto de
gubernamentalidad nos dan insumos para entender el funcionamiento del poder y las formas de
control. Su planteo radica en que, para entender la modalidad del gobierno actual, hay que
remontarse a los origenes precristianos y cristianos del poder pastoral. Dicho poder se ejerce sobre
una multiplicidad en movimiento, es un poder fundamentalmente benéfico cuyo objetivo es la
salvacion de la grey y es un poder que individualiza. La metéfora del pastor y las ovejas como
simbolo de poder estuvo en manos de la Iglesia oficial del Imperio romano, luego en el aparato
militar y, por ultimo, en el gobierno civil. Es decir, el aparato estatal tomé las funciones del poder
religioso armandose (ambos) de tecnologias y dispositivos de control sobre la poblacién. Con esto
queremos plantear que el control ha sido parte inherente de la funciéon de las iglesias aliadas al
poder de turno, al aparato militar y al Estado, por lo que el cuerpo, la sexualidad y la sabiduria de

las mujeres representaban el mayor temor de estos aparatos y dispositivos de control.

Para comprender las bases fundacionales del actual conservadurismo religioso que aparece hoy
como un actor visible en nuestro pais a la hora de oponerse a leyes ya establecidas: la Ley 18.426
de salud sexual y reproductiva, la Ley 19.075 de Matrimonio igualitario y la 19,684 Ley Integral para
personas trans, debemos tomar en cuenta las palabras de Jerry Falwell” ‘Ha llegado el momento de
que los verdaderos fundamentalistas... que se atienen a los dogmas fundamentales de la fe pueden
perfectamente colaborar juntos en el desarrollo de un frente estrechamente unido contra los
verdaderos enemigos del auténtico cristianismo. Apuntemos nuevamente las armas teoldgicas

contra el liberalismo, el humanismo y el secularismo.”

7 Pastor fundador de la iglesia Thomas Road (una de las iglesias mas influyentes del
fundamentalismo cristiano en el Sur de EE. UU), del movimiento politico de La Mayoria Moral S.A. y fundador de
Liberty University en Virginia que es la institucion educativa mas grande del mundo en el espectro evangélico-
fundamentalista para la formacion de misioneros e intelectuales.



Para el investigador Harvey Cox, quien aborda esta tematica en su libro La religion en la ciudad
secular, movimientos como el de Falwell, surgen inicialmente como una reaccion a la movilizacién
religiosa, social y politica contra la segregacion racial, por justicia econémica y paz, encabezadas
por Martin Luther King y los grupos ecuménicos pacifistas contrarios a la guerra en Vietnam (1963).
Falwell intuy6 que, si los activistas negros y pacifistas blancos podian usar las iglesias vy justificar
su accionar en la Biblia los conservadores y fundamentalistas podrian hacer lo mismo. En 1979,
cuando La Mayoria Moral toma forma decisiva se define como una organizacion no religiosa sino “a
favor de la vida, la familia tradicional y la moralidad; somos pro americanos, lo cual significa una
fuerte defensa nacional y un Estado de Israel fuerte”. Este movimiento formalmente ya no esta
activo; pero sus actores mas relevantes estan presentes en el movimiento Tea Party y en otras
formas religiosas y laicas de participacion politica con los mismos objetivos. Estas son las bases
ideoldgicas y teoldgicas de grupos como: Capitol Ministries, Parlamento y Fe, Con mis hijos no te
metas, Varones unidos, Enfoque a la familia, Unién Iberoamericana de Parlamentarios Cristianos y
decenas de otros grupos, que organizan diferentes instancias de incidencia a nivel nacional y

regional en defensa de la familia tradicional y contra la perspectiva de género.

Este modelo iniciado en EE.UU. ha guiado y acompafnado las expresiones de este despertar
religioso en la politica latinoamericana. Este entusiasmo se basa en los triunfos que capitalizan
estos movimientos anti-derechos en la regiéon: en 2016 el no sobre el plebiscito por la paz en
Colombia y la presidencia de Jimmy Morales en Guatemala; en 2017 el triunfo de Donald Trump y
la destitucion en Peru del presidente Pedro Pablo Kuczynski; en 2018 el avance parlamentario
evangeélico conservador en Costa Rica y la eleccion de Jair Bolsonaro en Brasil son algunos y

determinantes ejemplos.

Ejemplo de esta concepcion y estrategia politico-religiosa son las palabras de Hugo Marquez,
presidente de la confederacion bautista argentina, que pronuncié en el Il Congreso por la familia y
por la vida organizado en noviembre del 2018 en Punta del Este: “Nosotros estamos con nosotros.
Ellos -habla de los partidos politicos- nos usaron a nosotros y nosotros los estamos usando. Les
vamos a meter gente en el parlamento con cualquier partido” 8. Esta plataforma regional tiene como
metas la defensa de la familia tradicional, la soberania, los valores y el desarrollo de acciones contra
la perspectiva de género, generacion y diversidad. Articula también el discurso militarista en temas
de seguridad, una agenda moralista para las politicas sociales y una familia tradicional y fuerte que
garantice la presencia de un Estado minimo donde no intervenga el desarrollo y crecimiento del

neoliberalismo econdémico.

Esta perspectiva también esta presente en los documentos generados desde el Vaticano. Para

poder captar la profundidad de la amenaza que el género y el significado de la “ideologia de género”

8 Articulo: “Congreso evangélico en Punta del Este: el género es el nuevo demonio” de
Diana Cariboni en la Revista Noticias, Diciembre del 2018, Montevideo.
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podemos tomar las palabras del cardenal Robert Sarah, Prefecto de la Congregacién para el Culto
Divino y la Disciplina de los Sacramentos: “Un discernimiento teolégico nos permite ver que en
nuestro tiempo hay dos amenazas inesperadas (casi como dos “bestias del apocalipsis”) ubicadas
en polos opuestos: de un lado, la idolatria a la libertad occidental; del otro, el fundamentalismo
islamico: el secularismo ateo versus el fanatismo religioso. Para usar un eslogan, nos encontramos
entre la ideologia de género e ISIS. Las masacres isldmicas y las demandas libertarias

habitualmente se disputan la tapa de los diarios” (Bracke, Sara y Paternotte, David 2018.)

Las posiciones anti-género tienen sus precedentes seculares y religiosos, los cuales se hicieron
visibles quizas por primera vez de forma articulada en las conferencias de las Naciones Unidas de
El Cairo (1994) y Beijing (1995) sostenidas por una coalicion de actores religiosos: el Vaticano, la
derecha cristiana evangélica estadounidense y un grupo cambiante de Estados cristianos y

musulmanes.

El reino del revés: cambios semanticos contra la perspectiva de género y generacion

Como planteamos anteriormente, parte de la estrategia central de estos grupos y movimientos
contrarios a la perspectiva de género y generacién es generar un cambio de sentido en las
narrativas. Para ello se apropian de algunos conceptos que fueron parte de la plataforma de los
movimientos sociales histoéricos y los cambian a un sentido conservador y para hacer retroceder
derechos conquistados por el movimiento social de mujeres, personas de la diversidad o
adolescentes. Por ejemplo conceptos como: defensa de la vida, defensa de la familia, defender la
libertad, defender la laicidad, libertad de conciencia, desobediencia civil, son conceptos o practicas
que hoy estan asociadas a un uso restrictivo de derechos o que al menos son usadas como

herramientas para deslegitimar la accién de organizaciones feministas o de la diversidad.

El cambio semantico se realizé en este sentido, la defensa de la vida est4 restringida a la vida del
feto o embrién, la defensa de la familia no incluye a las diferentes formas de ser familia, cuando se
trata de libertad se refiere a la libertad de poder tener un discurso que ataca a personas que no
estan bajo sus propios canones morales, cuando se usa el concepto de desobediencia civil u
objecién de conciencia que era aplicado para la lucha por derechos humanos basicos frente a
estados autoritarios ahora se aplica para ejercer actos médicos o juridicos contrarios al ejercicio de

derechos garantizados.

El uso de la narrativa sobre la libertad de conciencia se vuelve aun mas preocupante cuando es
aplicado por legisladores o jueces que ponen sus valores religiosos por encima de sus
responsabilidades como garantes del cumplimiento de la Constitucion, tornandose una practica que

menoscaba el caracter republicano y la calidad democratica de nuestra sociedad.
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Es importante llamar la atencion sobre estos discursos ya que en diferentes contextos los regimenes
autoritarios establecieron narrativas religiosas que dieron sustento a sus practicas politicas y
econdmicas, por ejemplo, los fascismos de ltalia y Espafia asi como varias dictaduras
latinoamericanas, recurrieron al esquema: “Dios, patria y familia” o al de “Tradicién, familia y

propiedad” para sostener un modelo autoritario de gobierno.

En nuestro contexto latinoamericano vemos que como estos discursos vuelven a tomar fuerza,
muchos grupos religiosos en alianzas con poderes politicos y econémicos, quieren restablecer una
nueva cristianizacion de la sociedad. Para esto sus prédicas tienen un fuerte énfasis en una imagen
determinada sobre Dios, “padre, viejo, juez, policia, blanco, heterosexual” por lo que sostienen un
modelo de familia y un tipo de construccion de género patriarcal. Asi mismo estos discursos vienen
acompafiados por una construccion que en lo politico sostiene la teocracia, donde Dios esta
representado por imagenes como: “Rey de reyes, Sefor de los ejércitos, soldados de Cristo, Dios
que ama el orden y requiere sacrificios”, entre otros. Comprender la fuerza que tienen estos
discursos religiosos se vuelve importante para los operadores sociales que trabajan con personas
victimas de violencia doméstica, ya que estos esquemas religiosos sostienen un eje de poder donde
el hombre tiene una posicién jerarquica sobre la mujer, los nifios, nifias y adolescentes tanto en la
familia como en todos los ambitos de la sociedad. El hombre es “cabeza” y tiene poder de decisién
y de alguna forma es propietario de los otros integrantes de la familia. En estas concepciones la
violencia puede ser aceptada si busca disciplinar a la esposa, al nifio o la nifia, con el fin de mantener
la familia establecida.

En la intervencién con nifios y nifias victimas de abuso psicoldgico, fisico o sexual en estos
contextos religiosos, también es importante subrayar el lugar del perdon que tienen estas imagenes
de Dios, donde en general se tiende a resolver “la salvacion” del abusador con el perdén de la
victima, manteniendo el dafio emocional y la convivencia del abusador con la victima sin la
intervencion de la justicia. En estos casos la violencia también tiene una dimension de abuso
espiritual o maltrato religioso, ya que se utiliza una posiciéon o un discurso religioso para infligir o
sostener violencia hacia otra persona. Es importante resaltar que esta perspectiva sobre los nifios
y nifias tiene una fuerte vision tutelar y estos grupos religiosos y sus brazos politicos y sociales,
rechazan principios rectores de la convencién de los derechos de la infancia, como es el principio

de la autonomia progresiva.

Como planteamos al comienzo estos discursos religiosos y otros discursos laicos han establecido
una fuerte campafia contra la perspectiva de género y generacion, la cual se ha resumido en el
combate a la “ideologia de género”. Siguiendo la jerga religiosa, la perspectiva de género,

generacion y de diversidad se ha convertido en el nuevo demonio.
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Estado laico, sociedad plural

Partiendo del marco histérico del que dimos cuenta al comienzo, las reformas constitucionales y los
procesos culturales de secularizacion, podemos decir que nuestro pais en términos comparativos
con la region, vivié una temprana separacion entre el Estado y la Iglesia Catdlica, instalandose en
el origen un modelo de laicidad similar al francés, con una actitud negadora o al menos prescindente
del fenémeno religioso. Desde el Estado se buscaba generar una hiperintegraciéon donde las
diferencias de cualquier tipo quedaran homogenizadas. Los resultados de esta perspectiva se
hacen evidentes aun hoy dia en el modelo francés, con un Estado que impone fuertes restricciones
sobre toda forma de visibilizacién de las identidades religiosas, especialmente en el espacio
educativo y publico. El Uruguay también vive este proceso y actualmente no escapa a las tensiones
entre los que defienden un laicismo a ultranza y, por ende, con una negacién y censura de toda
forma de manifestacion publica de una religiosidad que se tolera s6lo como algo reducido al espacio
de lo intimo. Otros actores proponen un modelo de laicidad plural e inclusiva de la diversidad
religiosa, y estan también los que desearian un retorno de la confesionalidad cristiana a la esfera
publica y estatal.

A este tema se referia el presidente de la republica Dr. Tabaré Vazquez al expresar "...si la
democracia es, entre otras cosas, dignidad humana, autonomia y capacidad de decision, la laicidad
es generar las condiciones para que la gente decida por si misma en un marco de dignidad (...) La
laicidad no es la indiferencia del que no toma partido. La laicidad es asumir el compromiso de la
igualdad en la diversidad. Igualdad de derechos, igualdad de oportunidades, igualdad ante la ley,

igualdad ante la vida....”

Sobre estas tensiones dan cuenta las discusiones en el ambito parlamentario del uUltimo periodo
donde encontramos por un lado una lista de proyectos de ley que muestran visiones antagonicas
sobre la materia. Asi, por ejemplo, el proyecto de Ley para determinar el 19 de marzo como el dia
de la laicidad presentado por el diputado Ope Pasquet'® el cual fue aprobado por mayoria (aunque
demostrando su discusiéon una amplia gama de significados que los actuales legisladores le
confieren al término laicidad). Por otro lado, las discusiones en comisiones parlamentarias sobre
temas como la re-inauguracion de una capilla en el Hospital Militar con una capellania catdlica, asi
como las misas que se han desarrollado en el dia del ejercito con presencia de todos los altos
mandos uniformados. También han sido un tema parlamentario las denuncias por situaciones de
violacién a los derechos humanos en los Hogares Beraca de la Iglesia Mision Vida y el uso politico

partidario de la estructura de esta iglesia en la campafia electoral del 2014.

9 http://archivo.presidencia.gub.uy/ Web/noticias/2005/07/2005071404.htm
10 https://legislativo.parlamento.gub.uy/temporales/D2017080453-012674457.pdf
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El analisis de este tema nos lleva también a considerar la definicion de espacio publico y destacar
que el espacio publico es algo que no solo se circunscribe a la presencia de lo estatal. Esta definicion
de lo publico afecta nuestra comprensién sobre coémo evaluamos el impacto de las religiones fuera
del espacio privado, tradicionalmente definido como el espacio del templo y el hogar. Asi como lo
hacemos en nuestras consideraciones sobre la violencia basada en género y generacion, también
podemos develar de qué forma los vinculos opresivos se ocultan en estos ambitos definidos como
privados. Una discusion sobre la relacion entre religiones y género debe considerar que lo publico
incluye todos los ambitos donde se construyen vinculos sociales y discursos sobre el ser humano
ya que estos afectan la construccion sobre los otros y otras y la efectividad de la perspectiva de
derechos.

Este modelo de laicidad fundacional que buscaba prescindir de lo religioso y que llegaba a tener
una postura de plena negacién, hoy se encuentra cuestionado frente a la pluralidad de grupos
religiosos existentes en la sociedad y el eco de sus voces y acciones socio-politicas. En este
contexto, se vuelve imprescindible desarrollar una perspectiva de derechos humanos que también
confluya en el diadlogo con la diversidad religiosa porque esta dimension de la realidad social
constituye parte del tejido social y de la construccion de las subjetividades.

Por otro lado es importante decir que a pesar del proceso de secularizacion y modernidad que vivid
nuestro pais, las religiones nunca se fueron de nuestras sociedades y una parte de la sociedad
uruguaya sigue siendo religiosa. En este punto el Estado, las organizaciones sociales y la academia
no pueden desconocer el fendmeno religioso, también porque existe una perspectiva de derechos
que garantiza la practica y porque es la busqueda genuina de sentido de miles de millones de
personas en este mundo; la religion es constructora de sentido, subjetividad y marcos interpretativos
del mundo.

Claro esta que el interés del Estado es mantener su postura laica dentro de una sociedad plural.
Para ello el Estado debe generar herramientas y capacidad de analisis critico que garanticen
la laicidad en el marco de las politicas sociales que son gestionadas inclusive en convenio
con organizaciones religiosas.

La defensa de la laicidad en las politicas publicas es la garantia de derechos humanos para
creyentes y no creyentes, es el acuerdo social que nos permite que todos gocemos del
acceso a los derechos garantizados por el Estado sin que estos sean mediados por el
proselitismo religioso.

Asi mismo la laicidad es garantia de igualdad religiosa para las minorias religiosas o para los
grupos religiosos que no tienen capacidad institucional o de lobby politico de que el Estado
no tendra un trato diferencial o destinara recursos para la promocién de determinados cultos
religiosos de forma en cubierta.

Es fundamental que el Estado vele por la }a laicidad en las acciones que se desarrollan con

recursos publicos por parte de organizaciones religiosas, porque observamos con
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preocupacion que algunos grupos religiosos utilizan estos espacios para promover
comprensiones contrarias a la perspectiva de los derechos humanos y en especial
detractoras de la perspectiva de género y generacion.

En este contexto nacional y regional de crecimiento del fundamentalismo religioso que
interviene tanto a nivel politico partidario, a nivel territorial, medios de comunicacién y
politicas sociales, se vuelve necesario generar una reflexién critica y los mecanismos de
control necesarios por parte del Estado que permitan que este fendmeno no debilite la

laicidad y la democracia.
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